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Аннотация. Попытки создания в рамках обновленческого движения 

в исламе (именуемого авторами разных работ «тадждид», или «ислах») 

релевантной методологии понимания духовного наследия пророка Мухам-

мада под «зонтом таухида» —  единобожия, начиная с Мусы Бигиева (1875–

1949) и Мухаммада Икбала (1877–1938), носили и продолжают носить 

сегодня острополемический характер. Вопросы сближения (адаптации) 

наследия традиционной исламской ортодоксии с современными (неред-

ко с приставкой —  «ультра») подходами ее осмысления находятся в центре 

внимания многих выдающихся ученых- реформаторов, связанных с акаде-

мической средой европейских стран и США. В данной статье предпринима-

ется попытка очертить горизонты этой дискурсивной практики в научных 

работах таких широко известных мусульманских интеллектуалов арабского 

происхождения, как Тауфик Ибрагим (род. 1947) и Мухаммад Аркун (1928–

2010), деятельность которых на протяжении долгого времени складывалась 

под культурным влиянием европейской / российской интеллектуальной 

среды. Их научное кредо впечатляет разнообразием исследовательских под-

ходов, глубиной анализа средневековых арабских источников и их новей-

шей интерпретации на базе сложившейся на рубеже XX–XXI вв. исламской 

эпистемологии как разновидности современной теории научного познания. 

В статье сформулированы и развиты идеи, ранее в дискуссионном плане 

высказанные автором в докладе, прозвучавшем в 2019 г. на пленарной сес-

сии в Институте востоковедения Российской академии наук.
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Современное российское исламоведение как важная отрасль оте-
чественной востоковедной науки следует заложенным в XVIII–
XIX вв. в университетских центрах Санкт- Петербурга и Москвы 

традициям академического образования и знания. Оно включает как 
конкретные эмпирические (историко- филологические) исследования 
арабо- мусульманского рукописного наследия, так и работы общего науч-
но- теоретического характера, в которых используются в зависимости 
от поставленной задачи методологические подходы разного уровня, 
в том числе новаторские, отвечающие повестке гуманитарной науки 



131АСАДУЛЛИН Фарид

XXI в. Основоположниками науки об исламе в России является плея-
да выдающихся ученых санкт- петербургской / ленинградской школы 
востоковедения, у истоков которой стоял Д. К. Кантемир (1673–1723) 1. 
Это прежде всего такие ученые, как В. Р. Розен (1849–1908), В. В. Бар-
тольд (1869–1930), И. Ю. Крачковский (1883–1951), Н. А. Медников (1855–
1918), И. П. Петрушевский (1898–1977). Еще в XIX в. среди прочего ими 
был заложен научный фундамент изучения истории и культуры Хали-
фата, включая предания о словах и делах пророка Мухаммада (Сунна) 
и Коран. Затем, в XX в., эти изыскания были продолжены их ученика-
ми и последователями —  А. Б. Халидовым (1929–2001), О. Г. Больша-
ковым (1929–2020), П. А. Грязневичем (1929–1997), М. Б. Пиотровским 
(род. 1944), С. М. Прозоровым (род. 1938) и др. Не менее плодотворны-
ми оказались исследования, проведенные московскими востоковеда-
ми В. В. Наумкиным (род. 1945), А. Б. Куделиным (род. 1944), Д. В. Фро-
ловым (род. 1946), А. В. Сагадеевым (1931–1997), Т. К. Ибрагимом (род. 
1947), Д. В. Микульским (род. 1954) и др. Они имели разную исламовед-
ческую направленность и, в частности, касались актуальных аспектов 
средневековой арабской литературы, культуры и философии. Основан-
ные на историко- филологическом методе классического востоковеде-
ния, труды ученых ленинградской и московской школ арабистики (при 
всей условности этой градации на современном этапе) покоятся как 
на примерном знании сочинений средневековых исламских истори-
ков и мыслителей —  Абу Михнафа (689–774/5), Ибн Исхака (ум. 767/8), 
Ибн Хишама (ум. 828/833), Ибн Сада (ум. 845), ал- Балазури (ум. 892), ат- 
Табари (ум. 923), ал- Байхаки (ум. 1066), ал- Газали (ум. 1111), так и на 
тесном (часто практически синхронном) знакомстве с богатым науч-
ным наследием европейского исламоведения —  работами Л. Каэтани 
(L. Caetani), Ю. Велльхаузена (J. Wellhausen), И. Гольдциера (I. Goldziher), 
Р. Дози (R. Dozy), А. Мюллера (A. Muller), А. Меца (A. Mez), А. Массэ 
(A. Masse), Й. Шахта (J. Schacht).

Эпоха постмодерна, охватившая начиная со второй половины 
XX в. все области человеческого знания, раздвинула еще шире грани-
цы современной исламоведческой науки, которая, опираясь на этот 
проверенный временем международный интеллектуальный багаж, 
в условиях её «детерриторизации» ищет новые пути и методы истори-
ческого исследования c целью расширить горизонты знания об исто-
ках зарождения ислама и Халифата. Для современной гуманитарной 
науки, нацеленной на осознание важности происходящего интеллек-
туального «поворота на Восток», появление такого дискурса имеет 
свою пред ысторию. Еще раньше, в середине XX в., академик Н. Конрад 

1 См.: Мухетдинов Д. В. Первый российский исламовед Дмитрий Кантемир —  провозвестник 
христиано- мусульманского диалога в Восточной Европе первой половины XVIII века // Ислам 
в современном мире. 2024. Т. 20. № 3. С. 27–70.
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(1891–1970), рассуждая о «преодолении европоцентризма в науке», 
осторожно предлагал новые исследовательские подходы, основан-
ные на синергии Запада и Востока для изучения жизни и деятельно-
сти человечества «во все времена его исторического существования» 1.

Современная исламоведческая наука в последние годы шире обра-
щается к междисциплинарному (трансдисциплинарному) подходу, 
основанному на новых (постмодернистских) интерпретациях истории 
ислама. В ряде случаев этот подход представляет собой попытку пре-
парировать достижения светской (европейской, российской) исламо-
ведческой мысли и категориальный аппарат исламской богословской 
науки (религиозная парадигма) с целью синтезировать новое знание 
(или построить новую систему знаний —  эпистему), опираясь при этом 
на изучение и реинтерпретацию («новое прочтение») арабских, персид-
ских, османо- турецких исторических источников (хроник), исламской 
доксографии —  религиозно- исторической литературы (кутуб ал-мака-
лат), а также такой исторической формы передачи знания, как хадисы 
(досл. —  «речение», «нарратив», «миф»), упоминаемой в Коране (20: 9; 
51: 24) и реконструирующей духовный и житейский опыт людей ран-
неисламской эпохи —  от Пророка до его сподвижников (сахабитов) 
и учеников- последователей (табиитов). Суть этого подхода можно 
охарактеризовать как «синтез науки и религии» (или —  в марксист-
ских терминах —  условную комбинацию «реализма» и «идеализма»), 
объединяющий дискурсы академического исламоведения и религиоз-
ной парадигмы, основанной на трансцедентальной концепции мира 
и соответствующем богословском знании и интерпретации. В XX–
XXI вв. этот историко- критический метод уже апробирован в научных 
и публицистических трудах многих известных ученых- исследователей, 
официально позиционирующих себя практикующими мусульманами, —  
не только теми, кто имеет исконно арабские корни, но и западными 
неофитами ислама (как, например, Джонатан Браун (Gonathan Brown, 
род. 1977). В связи с этим выборочно сошлемся на широко известные 
в мусульманском мире труды Махмуда Закзука (1933–2020), Абд ал- 
Хамида Абу Сулеймана (1936–2021) и Моны Абул- Фадл (1945–2008) 2, 
а также, например, на издающийся в Лондоне под редакцией брита-
но- пакистанского ученого и писателя Зияутдина Сардара (род. 1951) 
ежеквартальный журнал «Критический мусульманин» («Critical Mus-
lim», www.criticalmuslim.com), предоставляющий авторам трибуну для 

1 Конрад Н. Запад и Восток. М.: Наука, 1969. С. 75.
2 Zakzouk, Mahmoud Hamdy. On the role of Islamin the development of philosophical thought. 

Cairo: Dar al- Manar, 1989; Абу Сулейман, Абд ал- Хамид. Кризис мусульманского разума. Баку, 2011; 
Дудериджа А. Эволюция понятия сунны в период первых четырех поколений мусульман // Ислам-
ская мысль: традиция и современность. Религиозно- философский ежегодник. М.: ИД «Медина», 
2019. С. 443–559; Мухетдинов Д. В. Размышляя о дисциплинарных границах исламской тео-
логии // Ислам в современном мире. 2019. Т. 15. № 3. C. 23–34.
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выражения самых полярных научных подходов к изучению Корана 
и Сунны, а также интерпретаций настоящего и завтрашнего дня исла-
ма и мусульманской уммы. По словам пакистанского интеллектуала 
Фазлура Рахмана (1919–1988), одного из идейных наставников Сарда-
ра и одновременно вдохновителя «Критического мусульманина», сво-
бодная интерпретация Корана и Сунны Пророка —  «это, по сути, вечно 
длящийся процесс», опирающийся на иджтихад как форму интеллек-
туального подвижничества 1.

Остановимся на научной деятельности наиболее ярких предста-
вителей реформисткой интерпретации исламской традиции —  покой-
ного профессора Сорбонны Мухаммада Аркуна (1928–2010) и отече-
ственного востоковеда Тауфика Ибрагима. Применяемый М. Аркуном 
концептуальный подход, получивший название «прикладное исламо-
ведение» (франц. —  «islamologie appliquée»; англ. —  «applied islamology», 
араб. —  «ал-исламийат ат-татбикийа») представляет сложный исследо-
вательский конструкт: c одной стороны, своеобразно возрождающий 
критический дух мутазилизма —  рациональной богословской школы, 
бытовавшей между VIII–XII вв. в Багдаде и Андалусии, с другой —  опи-
рающийся на сложную комбинацию различных методологий западных 
гуманитарных наук —  от исторической школы «Анналов» и «археоло-
гии знания» Мишеля Фуко до структурной антропологии Клода Леви- 
Стросса и герменевтической теории Поля Рикёра и др. Аркуновский 
метод, предлагая многоуровневое —  лингвистическое, семиотическое, 
антропологическое, историческое —  прочтение сакральных текстов 
Корана и Сунны, демонстрирует предпочтение критического изуче-
ния исламской традиции с целью расширения границ научного зна-
ния и получения своего рода «когнитивной информации» о предмете 
исследования. Эта инновационная концепция, опираясь на наследие 
классической арабо- мусульманской науки и глубокое знание политиче-
ской истории Халифата, предлагает современную модель ее репрезен-
тации через эпистемологию как философскую теорию исторического 
мышления (научного познания). Академическое кредо Аркуна поко-
ится на творческом переосмыслении арабо- мусульманского гумани-
стического наследия, которое он противопоставляет традиционному 
религиозному дискурсу («исламской ортодоксии») с его ригоризмом 
и фундаментализмом 2. По мнению профессора философии Универси-
тета Хасана II А. Белказиза (Марокко), «прикладное исламоведение —  
это не что иное, как исследовательское поле, в котором применяются 

1 Rahman F. Islamic Methodology in history. Karachi: Central Institute of Islamic Research, 1965., 
pp. 4–5.

2 Arkoun M. The Unthought of Islamic thought. London: Saqi books, 2002; «Mohammed Arkoun: 
the Thinker, Researcher and Humanist», a round table discussion / Dr. Abel- Elah Belqaziz (ed.). Beirut: 
Center for Arabic Unity, 2011.
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завоевания и революция в общественных науках, которые привели 
к изменению способов познания» 1.

С аркуновским взглядом на современную роль и цели исламоведения 
согласуется подход известного российского исследователя —  востоковеда 
сирийского происхождения Тауфика Ибрагима, который широко и разно-
образно использует категориальный аппарат современной эпистемоло-
гии 2. Являясь сторонником критического изучения классического ислам-
ского наследия, он в рамках реформаторско- модернистского дискурса 
(опираясь на исламский мыслительный конструкт «ра’й» —  рациональное 
суждение) не только верифицирует старые и порой ошибочные научные 
подходы (укоренившиеся в отечественном и западном исламоведении), 
но и пытается раскрыть и возродить толерантно- плюралистический 
потенциал арабо- мусульманской духовной традиции (турас), заложен-
ный, например, в татарской богословской науке. Сторонник рефор-
маторско- модернистского метода, он стремится творчески развивать 
и популяризировать идеи известных татарских ученых Нового време-
ни Абу-н- Насра Курсави (1776–1812) и Шигабутдина Марджани (1818–
1889), также уделяя большое внимание анализу известной концепции 
их выдающегося соотечественника Мусы Бигиева (1875–1949) о «все-
охватности Божьей милости» (тат. «рахмат иляхия умумияты») 3. Эта кон-
цепция, получившая в тюрко- мусульманском мире широкое признание, 
по словам Т. Ибрагима, «имела судьбоносное значение… для будущего 
как российского, так и вообще мирового ислама» 4. Для решения этой 
задачи он стремиться использовать синергию достижений современ-
ного академического исламоведения и знания коранического / проро-
ческого ислама, включая известный многим исследователям арсенал 
классической многожанровой религиозной литературы. Для его пуб-
ликаций характерны рационально- философское осмысление сложных 
схоластических вопросов исламского вероучения 5, а также блестящее 
знание и «дешиф ровка» хадисной литературы, представленной в реле-
вантной «Шестикнижной Сунне» («Кутуб ас- Ситта»), включая прежде 
всего «Сахихайн» Бухари и Муслима 6. Эти сборники содержат не только 

1 Гасымов К. Т. Мухаммад Аркун. Ал-муфаккир ва ал-бахис ва ал-инсан: Халка никашийа 
наззамаха марказ дирасат ал-вахда ал-‘арабийа // Kazan Islamic Review. 2015. № 1. С. 249.

2 Ибрагим Т. Кораническая эпистемология науки // Минарет Ислама. —  2015. —  № 3. —  С. 20–28.
3 Бигиев М. Рəхмəт илаһия борһанлары. Оренбург: Вакыт, 1911. 97 б.; Бигиев М. Доказательства 

Божьей милости. М.: ИД «Медина», 2022. 156 с.
4 Ибрагим Т. К. Коранический гуманизм: толерантно- плюралистические установки. М.: 

ИД «Медина», 2015. С. 8; Он же. Кораническая эпистемология науки. С. 20–28.
5 См. напр.: Ибрагим Т. К. О концепции извечного творения // Ислам в современном мире. 

2018. Т. 14. № 3. С. 26–41; Он же. Об историчности наджранской депутации: содержательный 
аспект преданий о составе // Ислам в современном мире. 2020. Т. 16. № 2. С. 27–43; Он же. Имена 
Бога согласно исламу. Коранический индекс. М., 2022.

6 Ибрагим Т. К. Дискуссии вокруг хадиса о сотворении Адама по образу Бога // Ислам в совре-
менном мире. 2018. Т. 14. № 4. С. 45–68.
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пророческие хадисы (ал-ахадис ан-набавиййа), но высказывания и ком-
ментарии к ним (асар) сподвижников и их последователей (например, 
«Фатх-л-бари» известного ученого- энциклопедиста Ахмада ибн Али ал- 
Аскалани, 1372–1449), что позволяет современному исследователю уло-
вить новые смысловые нюансы и расширить общепринятый взгляд на 
средневековую историю ислама и его главных акторов.

Для уточнения теоретических рамок указанной выше реформатор-
ско- модернистской парадигмы обратимся к известной философской 
максиме: «наука не существует без мифа, наука всегда мифологич-
на» 1. Иными словами, постановка актуальной научной (гуманитар-
ной) проблемы имплицитно включает в себя также мифическое ядро, 
представленное, например, такими архетипами религиозного созна-
ния, как пророческие предания. Хадисы содержат полезный (познава-
тельный) исследовательский материал, позволяющий, например, вос-
произвести бытовые детали и характер общинно- племенного уклада, 
образ мышления, внутренний мир или биографические подробности 
таких исторических агентов, как члены курайшитского клана во главе 
с Пророком 2. Хадисный материал, включающий также значительный 
по объему пласт сентенций назидательного либо нравоучительного 
характера, позволяет, например, получить знание о специфической осо-
бенности ислама как религии идейного плюрализма и раскола («хадис 
ал-ифтирак») и предложить его актуализированное понимание. Этот 
хадис повествует о том, что община Мухаммада после его смерти разо-
бьется на 73 обособленные группы (фирак) и будет пребывать в таком 
состоянии вплоть до Судного дня. Согласно средневековой мусульман-
ской доксографии этот прогноз начал сбываться уже в бытность эпохи 
«четырех праведных халифов» (когда еще были живы первые участни-
ки исламского призыва —  ад-да‘ва), а уже в реалиях XXI в. приобрел 
ускорение в виде новых региональных форм и модификаций.

Вместе с тем «прикладной» характер современной исламоведческой 
науки в XXI в. стимулирует процесс критической верификации огром-
ного по тематическому составу и объему хадисного материала, широко 
представленного как в специальной богословской литературе (касаю-
щейся, например, религиозно- юридических вопросов), так и во мно-
гих исторических хрониках и доксографических трудах. Для верующих 
мусульман поступки, изречения и даже многозначительное молчание 
Мухаммада (он для них согласно Корану (60: 4) «усва хасана» —  «хоро-
ший / превосходный пример») были провозглашены его сподвижниками 

1 Лосев А. Ф. Философия. Мифология. Культура. М., 1991. С. 32; Он же. Диалектика мифа. 
М.,1991; см. также: Элиаде М. Священное и мирское. М., 1994; Хюбнер К. Истина мифа. М., 1996; 
Рассел Б. Искусство мыслить. М., 1999.

2 Brown Jonathan A. C. Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World (The 
Foundations of Islam). Oxford: Oneworld Publications, 2009.



136 Ислам в современном мире. 2025. Том 21. № 2

каноном «правильного поведения». Отношение к хадисам как к истори-
ческому нарративу и лингво- литературному артефакту среди мусульман-
ских интеллектуалов (улемов) и светских исламоведов имеет широкую 
амплитуду: от сопоставимого с Кораном божественного знания (иман) 
до осторожно- скептического взгляда, которому следовали как сторон-
ники мутазилитизма, так и, например, основоположник ханафитского 
мазхаба Абу Ханифа (признавал всего 19 хадисов из десятка тысяч) или 
знаменитый имам и ученый- философ ал-Газали (для него хадис суще-
ствовал только как источник полезной информации без необходимости 
ссылаться на цепочку передатчиков —  иснад). Для ал-Газали и таких его 
последователей, как татарский богослов ал- Курсави, не иснад, а толь-
ко «коллективный разум», объединенный единодушным мнением уле-
мов (иджма), является универсальным критерием оценки достоверно-
сти хадиса 1.

Наряду с этим в контексте обсуждаемых тем важно указать на сле-
дующий научно- богословский аспект, известный сегодня под термином 
«коранизм», заставляющий современного исследователя традицион-
ного (ханафитского) толка искать адекватный ответ на вызов аполо-
гетов этой школы. Возникший в XIX в. на индийском субконтиненте 
(школа «Ахл ал- Куран») он дезавуирует саму идею хадисной традиции, 
что в исламской / исламоведческой науке создает (уже создало!) почву 
для углубления интеллектуальной дезориентации со всеми вытекаю-
щими отсюда идейно- конфронтационными последствиями. Сторон-
ники «коранизма», отвергая хадисы, соответственно ставят под сомне-
ние идею (полноты) Сунны как нормативного явления в классической 
исламской науке, что рассматривается среди улемов как суннитской, 
так и шиитской традиции в качестве ментальной провокации, ведущей 
к росту внутрирелигиозного напряжения и фрустрации.

Пытаясь сформулировать ответ на поставленный в заглавии ста-
тьи далеко не риторический вопрос, отметим, что ислам как живая 
монотеистическая традиция в зависимости от компетенции ученого- 
исследователя предполагает разные познавательные уровни ее репре-
зентации (интерпретации) и оценки накопленных за века научных 
знаний. Опыт обращения к научному наследию Мухаммада Аркуна 
и опубликованным работам Тауфика Ибрагима указывает на важность 
в современном исламоведческом исследовании обращения к практике 
эпистемологического анализа. Заложенный в исторической эпистемо-
логии принцип «критического плюрализма» всегда отличает и поэтому 
объединяет ученых высокой научной квалификации, каких бы миро-
воззренческих приоритетов они ни придерживались.

1 Аль- Джанаби М. М. Теология и философия ал- Газали. М.: ИД «Марджани», 2010. С. 33.
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Abstract. Attempts to create a relevant methodology for understanding the 
spiritual heritage of the Prophet Muhammad under the umbrella of taw-
hid (monotheism) within the framework of the renewal movement in Is-
lam (known as “tajdid” or “islah”) since the activities of Musa Bigiev (1875–
1949) and Muhammad Iqbal (1877–1938) have been and continue to be 
acutely polemical. The issues of convergence (adaptation) of the heritage 
of traditional Islamic orthodoxy with modern (sometimes with the prefi x 

“ultra”) approaches to its comprehension are in the center of attention of 
many prominent reformist scholars associated with the academic environ-
ment of European countries and the USA. This article attempts to outline 
the horizons of this discursive practice in the scholarly works of such well-
known Muslim scholars of Arab origin as Tawfi q Ibrahim (b. 1947) and Mu-
hammad Arkoun (1928–2010), whose work has long been infl uenced by the 
Russian/European intellectual milieu. Their scholarly credo impresses with 
the diversity of their research approaches, the depth of their analyses of 
medieval Arabic sources and their latest interpretations on the basis of Is-
lamic epistemology as a kind of modern theory of scientifi c cognition that 
emerged at the turn of the 20th–21st centuries.

Keywords: Islamic renewal, applied Islamic studies, scientifi c schools of 
Islamic studies, epistemology, reformist- modernist discourse, Hadiths and 
Hadith literature, Sunna, Koranism
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